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ی کا مفہومت یت، تاسلامی تعلیمات کی روشنی میں ن   تاہمیت اور اس کی عصری معنوی 
The Concept, Significance, and Contemporary 

Relevance of Intention (Niyyah) in Light of 

Islamic Teachings 

تمحمد نبیل احمت
ت تاسلام آب ادت، تب ارہ کہت، الحمد اسلامک یونیورسٹت، لیکچررت

ABSTRACT : 
This article presents an analytical study of the Islamic concept of 

intention (niyyah), its significance in Shariah, and its practical 

relevance in the contemporary era. In Islam, the value and acceptance 

of actions are based on intention, as highlighted in the Prophetic saying, “Actions are judged only by intentions.” Intention is not only 

the basic criterion for the validity of deeds but also a means of refining a person’s inner self, thought, consciousness, and moral conduct. The 
study explains the linguistic and technical definitions of niyyah, its 

religious requirements, and its ethical implications in detail. 

The article emphasizes that the true place of intention is the heart, which determines a person’s sincerity, purpose, and direction. 
According to Islamic teachings, intention is not limited to acts of 

worship; rather, sincerity and righteous purpose are essential in all 

aspects of life, including daily transactions, social responsibilities, 

economic activities, and missionary efforts. The research further 

highlights that, in the modern age—characterized by materialism, 

ostentation, superficiality, and actions lacking meaningful purpose—
the cultivation and correction of sincere intention have become 

increasingly necessary. The study concludes that a person’s character becomes strong, the 
society becomes purified, and a positive, purposeful, and value-based 

system emerges only when actions are grounded in sincere intentions 

and noble objectives. The reform of intention essentially determines the direction of one’s personality and actions, without which no deed 
can attain its true worth or spiritual significance. 

KEYWORDS:  

Intention (Niyyah یت ۔تن    ), Action of the heart (فعل قلبت), Actions (اعمالت) , 

Sincerity (اخلاصت), Ethical Conduct; Spiritual and Moral Reform; 

Contemporary Relevance. 

تتمہیدی مبحت
اور بنیاد ہے تاسلام میں ر عمل کی روح  ی ہ  ب ابند بناب ا گیا  تاسلام نے احکام شرعیہ، تن   کا مکلفی ن  کو  کی ای  اہم شرط جس 
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ی ہے ہے وہ صحت ر قول و فعل کے پیچھے ای  واضح۔ ن   ی یہ ہے کہ بندہ اپنے ہ  رکھے جو اللہ تعالیٰ کی ت ب اطنی ارادہ کی غرض، ن  
اور اخلاص پر مبنی ہت ی صحیح ہ گی وہاں عمل صحیح ہ گا، تہنے کا معیار یہی ہے ت صحیحکےچنانچہ اعمال ت۔ ترضا  ذا جہاں ن   اور ، تل 

ی درسی نہیں ہ گی وہاں عمل بھی درسی نہیں  ی ہی کے ذریعے معتبر تشرعاًاور مکلفی ن  کے اعمال ت، تہ گاجہاں ن   ہتے  تن  
رماب ا۔ تہیت اد ف  دار و مدار نیتوں پر ہےتکہ ت تاسی لیے حضور صلى الله عليه وسلم نے ارش  کا  یعنی ای  ہی عمل کسی کے لیے عبادت بن ۔ تاعمال 

رق سے، سکتا ہے اور دوسرے کے لیے محض معمولی حرکت ی کے ف   ۔ صرف ن  

بلکہ معاملات عبادات  نہ صرف  یہ  کہ  ہے  ہتی  واضح  سے  اس حقیقت  اہمیت  کی  ی  رویوں، تن   اخلاقی ، تمعاشرتی 
ر انداز ہتی ہےت انی تعلقات یی میں اث  ی کے ت۔ تفیصلوں اور ان  ی معمولی ، تبغیر عبادت صرف رسم بن جاتی ہےن   جبکہ صحیح ن  

ر کا ذریعہ بنا دیتی ہے ان کے ب اطن کو ب اک کرتی۔ تعمل کو بھی عظیم اج  ی ان  اخلاص کو مضبوط کرتی اور بندے کے تعلق ، تن  
ان کو رب ا۔ تب اللہ کو گہرا کرتی ہے ر عمل کو خالص اللہ، تیہ ان   کے لیے انجام دینے کا دکھاوے اور نفسانی خواہشات سے بچا کر ہ 

 ۔ حوصلہ دیتی ہے

ہ گئی ہے اہم  ذ  ری  م  ی  ی کی معنوی  حاضر میں ن   دکھاوا، تعصرِ  اعمال میں  دور میں  کی ت، تکیونکہ موجودہ  سوشل میڈب ا 
ا ہے کہ اصل ۔ تنفع پرستی اور دنیاوی مفادات غال  ہتے جا رہے ہیت، تنمائش ان کو ب اد دلابی ی کا تصور ان  ایسے ماحول میں ن  

ر نہیںکات ِ خلق۔ تب اطن کی سچائی اور اخلاص میں ہے، تمیابی ظاہ  ذمی ان کو یہ سمجھاتی ہے کہ عبادت ہ ب ا خ  ی کی درستگی ان  ، ن  
دعوت ب ا  ہ  کردار، تعلم  ب ا سماجی  ہ  ی کے مطابق ہے ت، تمعاشی سرگرمی  ث  ردی  ن   اللہ کے  وزن  کا  ر عمل  ری ، تہ  ظاہ  کہ  نہ 

ی کا صحیح شعور۔ تصورت کے مطابقت ربیت تاس طرح ن   دور میں اخلاقی ثی کا بنیادی ، تموجودہ  ب الیدگی  اور روحانی  سماجی استحکام 
ا ہے ی ی کی مفہوم۔ تذریعہ ب   ذا اس صورت حال میں اس چیز کی ضرورت تھی کہ ن   اور، تاہمیت، تل  ی  احکام کو  تعصری معنوی 

ت۔ موضوع تحقیق بناب ا جائے
ت سابقہ تحقیقات کا جاث  رہت

ی کے مباح  ت  ر ای  نے مختلف ابوب کے ضمن میں ، تمتعددتفاسیرن   اور کتب فقہ میں منتشر ہی ہ  شروح حدی   
"  تکتاب نہایۃ الاحکام فی بیان ما للی ی ۃیا من الاحکام تبعض حضرات نے ای  جگہ جمع کرنے کی سعی تو کی جیسے کہ"، تاس کو ذکر کیت

ی اور ،  بن علو ی بن عمر العید روس المقلب  ب)سعد(" کتاب النیات "للسی دذ محمد، ء1903للسی دذ احم ی  الحسینی المحامی "ن  
ر احم صاح ت ب ا مختلف پہلو پر اس ۔ تتعلیمات نبوی صلی اللہ علیہ وسلم" مفتی م   لیکن ان س  نے صرف ای  ہی پہلو کو لیا 

 استفادہ ممکن دیگر لوگوں کے لیے ان سے تسواکہ اہل علم طبقہ کے ت تپیش آتی تسے استفادہ میں دشواری یہ تاس تطرح لکھا کہ
ی کے مباح  کو ای  جگہ جمع کی جائے، تنہیں تھا ب ات کی تھی کہ سہل انداز میں ن   ذا ضرورت اس  اسی ضرورت کے ۔ تل 

ی کے اہم مباح ت پیش نظر موضوع ت۔ کر کے سہل انداز میں پیش کرنے کی سعی کی گئی ہے کو یکجا ہذا میں ن  
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ی  تمفہومتکا تن  
ی عربی کا اسے ہے اس کے معنی  لفظ  ن   ی کرب  ا، لغوی معنی ن   ات، ارادہ کرب  اکثر ۔ آتی ہے   اسکی جمعت۔ قصد کرب 

ذ کے ساتھ ا ہے اور ای  لغت میں ب اء کی تخفیف ت  اہل لغت کے ث  ردی  ب اء کی تشدی  بھی منقول ہے    تساتھ تکےآبی
ادر الاستعمال ہے ریقی۔ لیکن یہ ب  ی کا لغوی معنی لکھا ہے ؒعلامہ منظور اف   ،  نے لسان العرب میں ن  

ا ت) ی کا یہ معنی  تعلامہ راغب اصفہانی ؒ نے مفردات تحراسی طر تاو۔ تتوچاہتاہے( تجس کواس غرض کی طرف متوجہ ہب  میں ن  
ا()ت ۔ لکھا ہے ت۔ دل کی توجہ عمل کی طرف پھیرب 
ی کی مختلف تفقہا ءکرام  ان میں سے مشہور اور ، تتعریفات کی ہیت تاور محدثین ؒ نے مختلف الفاظ اور تعبیرات کیساتھ ن  

ر میں بھی لیا ہے و النظاث  ج ی م ؒ نے الاشباہ 
ن  اور اسی تعریف کو علامہ ابن  ۔ تجامع تعریف علامہ بیضاوی ؒ نے یوں کی ہے 

دل کا اس چیز کی طرف تیار اور متوجہ ت  ۔
ا جسے وہ فی الحال ب ا آئندہ کسی نفع کے حصول )جلب منفعت(اور کسی نقصان سےبچنے )دفع مضرت( کی خاطر اپنے لیے  ہب 

 (۔ موافق سمجھے

ی کے شرعی مفہوم میں فقہاء کرام نے کئی تعریفیں کی ہی انت پہلی ت۔ تجامع تعریفیں د و یہ ہیتتعریفات میں سے ت تن  
ر میں بھی لیا  النظاث  و  الاشباہ  ج ی م ؒ نے 

ن  ابن  اسی کو علامہ  اور  ابن عابدین میں لکھی ہے  امی ؒ نے حاشیہ  ش  جامع تعریف جو علامہ 
انہ  کسی کام ،۔ ہے کے عدم سے وجود میں لانےمیں اللہ جل ش 
اکی ی کرب  رب کی ن   ت۔  اطاعی اور فی

ر میں بھی لیا ہے تدوسری جامع تعریف جو علامہ بیضاوی ؒ نے کی النظاث  و  الاشباہ  ج ی م ؒ نے 
ن  ابن  اس کو بھی علامہ  ۔ ہے 
انہ کی رضا کو حاصل  )۔   ایسا ارادہ جو اللہ جل ش 

ی ت ا ہےکرنے ب ا اس کے حکم کو پورا کرنے کی طرف متوجہ ہ )ن   ا تیعنی۔ ت(کہلابی عزم و ت، تدل سے کسی کام کے کرنے کا قصد کرب 
ا ا یعنی، ارادہ کرب  ان چاہتا ہے اس کی طرف متوجہ ہب  ا ہے ارادے کا رخ اور جس غرض کو ان  ی کہلابی ت۔ ن  
ی کی ات ی لبی تن   تہمیت اور فض 

ب ابند بناب ا ت تنے مکلفاسلام ت کا  ی ہے اسی لیے شریعت  تنہے الوگوں کو جن احکام شرعی ۃیا  میں سے ای  اہم ج  ر صحیح ن  
ی لبی و اہمیت حاصل ہے ی کو بہت ث  ری فض  ی لبی صریح طور پر اگرچہ مذکور ۔ تاسلام میں ن   ی کی اہمیت و فض  رآن کریم میں ن   فی

ی کی اہمیت و  تساتھ کرنے کا مطالبہ ب ار ب ار تمبارکہ میں اعمال کو اخلاص ہی کےلیکن بہت سی آب ات ت، تنہیں ہے کی گیا ہے یہ ن  
ی لبی پر ث  ری دلیل ہے ی لبی منقول ہے ت، تالبتہ احادی   مبارکہ۔ تفض  ی کی ث  ری اہمیت و فض  ار صحابہ اور اقوال علماء میں ن   جیسا آب 

ی کی ہے کہبنی اکرم صلى الله عليه وسلم کی مشہور حدی   جسے حضرت عمر رضی اللہ عنہ تکہ ت اور  تنے روای  ی پر ہے  کا دارومدار ن   اعمال 
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ی ہی کے مطابق صلہ ملتا  تتو جس شخص نے اللہ اور اس کے رسول صلى الله عليه وسلم کی طرف ہجرت کی )اور اللہ وت، تہے تآدمی کو اسکی ن  
اور تاس ب اع  نہ تھا( تو اس کی ہجرت درحقیقت اللہ  اور  س ات تکے رسول صلى الله عليه وسلم کی رضا جوئی کے سواء اس کی ہجرت کا کوئی 
پس ، اور جس نے کسی دنیاوی غرض کے لیے ب ا کسی عورت سے نکاح کی خاطر ہجرت کیت رسول صلى الله عليه وسلم ہی کی طرف ہئی کے

ت ت(1)۔ اس کی ہجرت )عند اللہ ( اسی غرض کے لیے مانی جائے گی جس کیلئے اس نے ہجرت کی
اصولوں میں ای  اصول ہے اور اسی چنانچہ یہ دین کے ت، تجن پر اسلام کا مدار ہے، تہے تیہ ان احادی   میں شمار کی جاتی

بعض حضرات نے اس حدی   کو نصف دین کہا ہے اور بعض نے تہائی اور بعض نے ۔ تمدار ہے پر اسلام کے اکثر احکام کا دار و
رار دب ا ہے رماتے۔ ربع دین فی افعی ؒ ف  ت(2)۔ تعلق رکھتی ہے ہی کہ یہ حدی   فقہ کے ستر ابواب سے امام ش 

اور حدی   میں ت رماب ا:نبی تای   اد ف  ارش  مھاارے احوال کو نہیں دیکھتا  تاکرم صلى الله عليه وسلم نے 
ی ن اور  مھااری صورتوں 

ی ن اللہ تعالی 
مھاارے تہے لیکن

ی ن اور دلوں کو دیکھتاہےت توہ  ی کے ۔ تاعمال  ی کی جگہ ہے یہ ن   وہ ن   )دلوں کو صرف اس لیے دیکھتا ہے کہ 
ارع کے اہتمام کا راز ہے ت (۔ ب ارے میں ش 

رماتے ہیت ف  اللہ عنہ  رماب ا :تحضرت انس رضی  ف  تو  ارے پیچھے  کہ ح   رسول اللہ صلى الله عليه وسلم غزوۃ تبوک کے لیے نکلے  ہ 
ارے ب ا وادی میں چلے اس میں وہ ہ  ساتھ رہے ان کو عذر نے روک  تمدینہ میں کچھ لوگ رہ گئے ہی ہم جس پہاڑی راستہ 

ی نبی علیہ کے ساتھ ن کلی اا چاہتے تھے اس حدی   مبارکہ سے معلوم ہا کہ بعض صحابہ جو نبی اکرم صلى الله عليه وسلم۔ ترکھا ہےت  انکی کی ن  
ر ت تالسلام کے ساتھ ن کلن ے کی رماب ا کہ وہ ہ  ی کی وجہ سے حضور صلى الله عليه وسلم نے ف  تھی وہ عذر کی وجہ سے نکل نہیں سکے یعنی انکی محض ن  

ی کی وجہ سے  ارے ساتھ رہے یعنی ن    ۔ میں شمار ہ گئے مجاہدینجگہ ہ 

اد ہے :جو شخص نیکی کا ارادہ کرےاسی طرح ت  سکے تو اس کے لیے ای  نیکی  تاور اس پر عمل نہ کر تنبی اکرم صلى الله عليه وسلم کا ارش 
ی پر عمل دشوار ہ جائے ی خود ای  نیکی ہے اگرچہ کسی رکاوٹ کی وجہ سے ن   ذا ن   ت ت(3)۔ لکھی جاتی ہے ( ل 

ر ؒ کو لکھا: ''جان تنے حضرت عمر بن عبد تحضرت سالم بن عبداللہ رضی اللہ عنہ ی کے  تتعالی تاللہ تلو کہ تالعزث   بندہ کی ن  
ا ہے تمطابق ی مکمل ہ، تاس کی مدد کربی ی میں نقص  تگی اس کے تجس کی ن   لئے اللہ تعالی کی مدد بھی مکمل ہ گی اور جس کی ن  

ت ت(4)۔ گئی'' ہ گا تو اسی نقص کے بقدر مد د میں کمی ہ
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ی کی وجہ سے ثواب ب ائے ی کرنے والا اپنی ن   ا کہ ن   ی مباح عمل کو واح   و مندوب بنا دیتی ہے بی اسکی مثال یہ ۔ تن  
ی ت تکہ کپڑا پہننا مباح ہے اگر کوئی شخص مباح تہے کو واح   سے بدلنا چاہے تو کپڑا پہننے میں قاب  ستر عضو کو چھپانے کی ن  

اور کپڑا ی کے ساتھ اللہ کی نعمتوں کے اظہار  تکرے جو واح   ہے  ایسا ہ جس سے زینت اختیار کی جاسکے تو وہ واح   کی ن  
ی کی پیروی کی یت میں س  ت،  کرےن  

ی ہ گی ی جو ن   اور موت کے وقی ی ہ  ی کے اعتبار سے اٹھاب ا جائے گا یعنی ، تآدمی کی زندگی میں جو ن   قبر سے اسی ن  
ری حالی میں  ی کی بنیاد پر زندگی گزاری تو ث  ری ن   ی کی بنیاد پر زندگی گزاری تو اچھے حال میں اٹھاب ا جائے گا اور اگر ث  اچھی ن  

اد ہے جو ت تکہت تجیسا۔ تاٹھاب ا جائے گات ی ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نےرسول اللہ صلى الله عليه وسلم کا ارش  رماب ا  تعائشہ رضی اللہ عی ھاا سے روای  ف 
ت تکہ ای  لشکر کعبہ اللہ پر ج  رھائی کے لیے نکلا پھر ح   وہ بیداء مقام پر پہنچا تو وہ ر یی میں ، تزمین میں دھنس گیات تاول سے آج 

ر یی زمین میں ت اول سے آج  ب ا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم  والے تھے جو ان میں  تدھنس گئے حالانکہ ان میں بعض چلانےنے پوچھا 
رماب ا : دھنس تو س  گئے لیکن ان کو ان کی نیتوں کی بنیاد پر اٹھاب ا جائے گا، سے نہیں تھے ت۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے ف 

ی  ا ہے لیکن اس کی ن   ر ہبی ا قدرت سے ب اہ  اہے ب ا اس کا کرب  اہے ب ا موقوف ہجابی بعض اوقات کوئی عمل منسوخ ہ جابی
ر وثواب حاصل کی جا سکتا ہےتکی ت ی کر کے اج  اد۔ تجاسکتی ہے یعنی اس کی ن   ہے : تجیسا کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کا ارش 

اللہ ت(5) ت ب اقی نہیں رہی لیکن جھاد فی سبیل  تو  ی )قیامی  ت)فتح مکہ کے بعد ھج ررت  اور ن  
(ب اقی رہے گی ت(۔ یی

ا ہےت ستر ب ا سوت ساٹتای  مسلمان دنیا میں  ی زندگی گزاربی ی میں رہےت، تسال یعنی ای  محدود وقی  تلیکن وہ ہمیشہ ہمیشہ کی ج  
ا ہے لیکن وہ ہمیشہ ہمیشہ دوزخ میں رہے گات۔ تگات ر بھی ای  محدود زندگی دنیا میں گزاربی اس کی وجہ علماء نے ، تاسی طرح ای  کاف 

ی یہ تھی کہ ح   یی زندہ رہں گا مومن بن  لکھی ہے کہ مسلمان نے اگرچہ ای  محدود زندگی دنیا میں گزاری لیکن اس ن  
وہ ساری  و عزم یہ تھا کہ  ی  ر نے بھی اگرچہ زندگی دنیا میں محدود گزاری لیکن اس کےدل میں ن   کا ف  اور  گا  کر زندگی گزاروں 

ی اور جہنم میں دائمی دخول ہ گات، ندہ رہے گا وہ کفر میں رہے گاتزندگی ح   یی وہ زت ی کی وجہ سے ج   ت۔ تان کی دائمی ن  
اد تنبیت ی اس کے عمل سے افضل ہتی ہے ( تہے : تاکرم صلى الله عليه وسلم کا ارش  ی کے افضل ہنے کی توجیہ یہ ۔ ت)مومن کی ن   ن  

ی ان خطرات سے دکھلاوے اور کئی قسم کے شبہات سے خطرہ لات، تکہ عمل میں رب ات تکی جا سکتی ہے ا ہے لیکن عمل کی ن   حق ہبی
ذا یہ افضل ہئی ب اک ہتی ہے یت۔ ل  ی کی بنیاد پر کی جائے مکمل ہ کوئی بھی عمل اسی وقی اور ، گا اور مقبول ہ گا ح   وہ صحیح ن  

ب ا درسی ہ ی کے مطابق ہ  ر صورت س  گا  تکا ہ تورنہ یہ عمل مردہ لاش کی طرح بت، تاس عمل کو کرنے کا طریقہ اور ظاہ 
کوئی قول نفع نہیں دیتا مگر عمل کے ساتھ اور قول اور فعل نفع نہیں دیتے  ت:جیسا کہ حضرت ابن مسعود رضی اللہ کا قول ہے
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ی کے موافق ہ ں(  ی نفع نہیں دیتے مگر ح   س  ی کے ساتھ اور قول و فعل اور ن   تمگر ن  
رماب ا کہت تقاعدہتنے ت تفقہاءت تطرح تاسی ا )(6)تبیان ف  کاموں کا تعلق ان کے مقاصد)نیتوں ( سے ہبی

ا۔ تہے یت تاحادی  تمذکورہ ت۔ تہے تیہ قاعدہ ای  تہائی علم کا درجہ رکھی و ت تو فقہی قاعدہ محض ن   ی لبی  فض  کے متعلق ہی گوب ا جتنی 
ی لبی ہے فض  و  ی ہی کی اہمیت  و فقہی قاعدہ کی بیان ہئی ہے دراصل یہ ن   اس حدی    ی کی بحث دین۔ تاہمیت  ذا ن   کے  تل 

و حرام میں تمیز ت ان کے لیے حلال  ان  ر  اور یہ ہ  اور ثواب و عقاب لازم کرنے  تکرنے کاتبنیادی مباح  میں سے ہے  طریقہ 
رق کرنے کا طریقہ واضح کر دیتی ہے ان کے، توالے امور میں ف  ر ان  ا ضروری ہے اس میں  تلیے تاس لیے ہ  جو علم حاصل کرب 

ی کا علم ا ہے بنیادی حیثیت ن   ی کو سیکھنے پر بہت زور دب ا ہےاسی وجہت، رکھی ت۔  سے اسلاف نے ن  
ی لبی و اہمیت کے ب ارے میں علماء کے بہت سے اقوال منقول ہی جیسا کہ ت ی کی فض  ین   ی کو ت تن جی  رماتے ہی ن   ابن کثیر ؒ ف 

رماتے۔ تکیونکہ یہ عمل سے زب ادہ اہم ہےت، تسیکھو ی کو اس طرح سیکھتے تھے جس ت تسفیان ثوری ؒ ف  طرح تم عمل ہی پہلے لوگ ن  
ی میں دیکھا ترداو تسیکھتے ہ ابن مبارک ؒ سے منقول ہے بہت سے ۔ تطائی ؒ کا قول ہے میں نے ساری کی ساری خیر کو حسن ن  

ا ی چھوب  ی ث  را بنا دیتی ہے، تبنا دیتی ہے تث  رے عملوں کو ن   رماتےہیت۔ تاور بہت سے چھوٹے عملوں کو ن   میں چاہتا  ت:زبید الیامی ؒ ف 
ر عمل میں ت ی ہہں کہ ہ  ی ہ تمیری ن   یت، تاما م غزالی ؒ سے منقول ہے۔ تیہاں یی کہ کھانے پینے میں بھی ن    جس شخص کی ن  

ا عمل کرنے تیوسف بنت۔ تدرسی ہتی ہے اس کے تمام کام درسی ہتے ہیت ی کو فساد سے بچاب  رماتے ہی ن   والوں ت تاسباط ؒ ف 
زب ادہ مشکل ہے رماتے ہی کہ میں تسفیان ثوریؒ۔ تکی ساری محنت سے  زب ادہ کسی چیز کی فکر ف  ی کے سدھارنے سے  اپنی ن    

ا رکت کا ۔ تکیوں کہ یہ جلد بدل جاتی ہے، تنہیں کربی کتاب النیات میں لکھا ہے کہ اسلاف کے علم و عمل اور زندگیوں میں ث 
ی کے ت ا تھاراز یہ تھا کہ ان کا کوئی قول و فعل ن   اا دل سے صادر۔ تاستحضار سے خالی نہیں ہبی ی سید اعض  یہ  تہے اس لیے تہتی تن  

الاعمال ہے ی ہے۔ تسید  کا علاج ن   ا ہےت۔ تغفلت  ہبی افضل  ری عمل سے  اور مخفی عمل ظاہ  ی مخفی عمل ہے  ی کے ۔ تن   ن  
ی کے ذریعے اعمال میں ت۔ تذریعے عاد ت عبادت بن جاتی ہے ی کی وجہ ت۔ تکی جاتی ہےتمییزاور ن   رماتےہی ن   حسن بصری ؒ ف 

ی میں رہے گا ہمیشہتمومن ہمیشہ سے  ر دائمی جہنم میں رہے گاا ج     (7)۔ ور کاف 

ی کی مشروعیت او ر اس کی حکمتیت تن  
رض ہے ب ا رکن ب ا شرط؟ تعباداتت ی کے حکم کے ب ارے میں فقہاء کا اختلاف ہے کہ وہ ف  اظہر ، تجمہور فقہاء حنفیہ تمیں ن  

افعیہ کی ای  رائے جو اکثر کے مقاب  ہے اور حنابلہ کا مسلک یہ ہے کہ ، قول کے مطابق مالکیہ ی شرط ہے عباداتتش  ۔ میں ن  
 

،جلال الدي   عبد الرحمن بن أب   بكر بن محمد  ۔ 6 اشباه  السی و طی  ر ال  ، الطن غةیتوالنظاث  اولی،  )دار الكتب الغلمی ةی ت ت؛ 12م(  1983 - ـه 1403ال 
راهی م بن محمد ج ی م ،زي   الدي   بن إث 
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افعیہ کی رائے ہے کہ وہ عبادات میں رکن ہے رض ہے عبادتمالکیہ کے ث  ردی  ای  قول ہے کہ وہ ۔ اکثر ش   ۔ میں ف 

ی صراحیادلائل کے اعتبار سے ت  رآن کریم میں لفظ ن   ی تمذکور نہیں ہے البتہ تفی ی پر دلالی ت تکےت ن   ہم معنی الفاظ جو ن  
اکلہ و غیرہ مذکور ہیت، تابتغاء، تکرتے ہی جیسے ارادہ ی پر دلالی کرتی ہیت، تاخلاص اور ش  ان ۔ تاس اعتبار سے بہت سی آب ات ن  

ا ہے ت۔ میں سے چند آب ات کو ذکر کی جابی
اللَّهَ  ۔  (1) ليَِعْبدُُوا  إلَِّا  الزاكاَةَ  وَمَا أمُِروُا  وَيؤُْتوُا  لََةَ  الصا وَيقُيِمُوا  حُنَفَاءَ  ينَ  الدِّ لَهُ  ديِنُ  مُخْلصِِينَ  وَذلَكَِ 

 (ت8)ت  الْقَيِّمَةِ 
ف یہی حکم دب ا گیا تھا کہ اللہ کی عبادت کریں ای  رخ ہ کر خالص اسی کی اطاعی کی  اور انہیں صر"

ی سے اور نماز قائم کریں اور  رآن عزث  ر("۔ دیں یہی محکم دین ہے زکوٰۃن   رجمہ فی ت)ثی
ی مبارکہ میں جو کی یہ جیسا کہ ابن تیمیہ ؒ نے عبادت  ۔ مذکور ہے اس سے عبادت کا عام معنی مراد ہےت   اس آی 

ر اس قول تتعریف کی ہے: امل ہے جس، ت''عبادت ای  ایسا جامع لفظ ہے جو ہ  ری و عمل ب اطنی کو ش  انہ  تعمل ظاہ  کو اللہ جل ش 
ر پہلو کو ت تاس عمومی معنی اور مفہوم کے اعتبار سے ت(9)ت''۔ تہیت تراضی ہتے تپسند کرتے ہی اور اس سےت ی کا حکم دین کے ہ  ن  

ا ہے چاہے وہ عقائد امل ہ جابی اخلاق اور جہاد فی سبیل اللہ وغیرہ جس سے بھی متعلق ہ ، تمعاشرت، تمعاملات، تعبادات ت،ش 
ی کے خالص رکھنے کا حکم ہے ہے اور یہ س   یعنی جس کام کو اللہ نے مشروع کی ہے وہ س  عبادت میں داخل، س  میں ن  

ی کے ی کو خالص رکھنے کا حکم ہے ت، تمحتاج ہیت تامور ن   ر کام کرتے ہئے اللہ کو راضی کرنے کی ہمیں ان س  میں ن   یعنی ہ 
ی ہ ی مبارکہ کی تفسیر میں لکھتےہی کہ ۔ ن   رطبی ؒ اس آی   (ت10)علامہ فی

ی کے وجوب پر دلیل ہے ( ی عبادات میں ن   ت) یہ آی 
ی کا حکم تاس طرح ہےت احادی   مبارکہ میں ن  

(11)ت
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ی ہی کے مطابق صلہ ملتا" ی پر ہے اور آدمی کو اسکی ن   تو جس شخص نے اللہ ، ہے تاعمال کا دارومدار ن  
 تکے رسول صلى الله عليه وسلم کی رضا جوئی کے سواءت اس اور اس کے رسول صلى الله عليه وسلم کی طرف ہجرت کی )اور اللہ و

رسول صلى الله عليه وسلم ہی  تاس کے تاس کی ہجرت کا کوئی اور ب اع  نہ تھا (تو اس کی ہجرت درحقیقت اللہ اور
، تاور جس نے کسی دنیاوی غرض کے لیے ب ا کسی عورت سے نکاح کی خاطر ہجرت کی تکی طرف ہئی

ت"۔ پس اس کی ہجرت )عند اللہ ( اسی غرض کے لیے مانی جائے گی جس کیلئے اس نے ہجرت کی
رماب ا " " رکہ میںاس حدی   مبا ی ، کے لیے ہے حصر  ،ف  ای  کر کے اس کے تجو ای  چیز کو ب 

ا ذا اس کے معنی ہئےت، ہے علاوہ کی نفی کربی ی کے بغیر  ل  ا ہےیعنی ن   لیکن ہم ،  کوئی عمل موجود نہیں ہبی
ی کے بغیر بھی ہ ت، تدیکھتے ہیت اکہ عمل کا وجود ن   ًت۔ تہےت تجابی ا ی  تنماز پڑھتا ہے نماز سے قبل اس تجیسے کوئی شخص عادبی کی کوئی ن  

ذا اس حدی   مبارکہ کا صحیح مطلب لینے۔ تتو ہے توجود تنہیں ہتی تو ایسے شخص کی نماز کے فعل کا نفس  کرام تکے لیے علماء تل 
ا  ات نے ثواب الاعمالالاعمال اور دیگر بعض حضر بعض حضرات نے صحۃیا، تمقدر مانے ہیت نے اس میں محذوفات محذوف ماب 

ا ہے، ہے وہ توجیہ یہ ۔ لیکن س  میں سے بہترین تو جیہ صاح  دلیل الفالحین نے کی ہے جس سے مطلب ب الکل واضح ہ جابی
کی گیا ہے اس  تلیے مبعوث کیونکہ نبی صلى الله عليه وسلم کو اعمال شرعیہ بیان کرنے کے، تمراد اعمال شرعیہ ہیت ہے کہ یہاں اعمال سے

ی کے ساتھ ہے حدی   کا مطلب یہ ہ گاصورت میں ت ذا ، تکہ اعمال شرعیہ کا وجود ن   ی کے ساتھ ہی ان کا اعتبار ہ گا ل  اور ن  
ی ہی اور نہ ہنے تن   درمیان فاصل ہے تعمل کے صحیح ہنے  دوسرا جملہ ت۔ تکے  کا  ''اسی طرح حدی   مبارکہ 

ان کو عمل ت'' ا ہے کہ ان  ی یہ ہ گیاس ب ات پر دلالی کربی بہر حال یہ حدی   ت۔ ت کا وہی بدلہ ملے گا جس کی ن  
ی پر ہی ہے ر کا سارا دار و مدار ن   ت۔ مبارکہ اس ب ات پر صریح دال ہے عمل شرعی کی صحت اور اج 

رآن و حدی   کی طرح قیاس بھی ا تدو وج ہو ں سے تفی ی کی مشروعیت کا تقاضا کربی یت:ہے ت تن   و قصد کے بغیر  تپہلی وجہ ن  
ا ضروری ہے، تدر ہی نہیں ہ سکتا ہےکوئی عمل صا ہب  کا  و قصد  ی  الھماام ؒ نچہچنا۔ تاور کسی بھی فعل کے لیے ن   ابن   علامہ 
رماتے ہی ''  یعنی کسی بھی اختیاری فعل کے صدور کے لیے  (12)ت''  ف 

ا ضروری ہے رماتے ہی ''اسی طرح ابن تیمیہؒ ۔ قصد کا ہب  '' یعنی نفس الامر ف 
ا ضروری ہے لکھتے ہی ''  آگے۔ میں کسی بھی فعل کے لیے قصد کا ہب 

ی کے عمل کریں تو ااگر ت تکہ ت'' ت لازمی آئے  تس تکلیف تلوگوں کو اس ب ات کا مکلف بناب ا جائے کہ وہ بغیر ن  
ا ضروری ہے۔ گی ی کا مشروع ہب  ی ہ گیا کہ ن   ای  ذا اس سے ب  ت۔ ل 

 

فی کمال الدین محمد بن عبد الواحد ۔  12
ر علی الھدذایۃابن الھماام الجن    ت49/ 1، (1970، دار الفکر : لبنان،بیروت  )، فتح القدث 
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اور قصد ی  وہ لوگ جو ن   ائم، تغافل، ت پر قدرت نہیں رکھتے جیسے مجنوندوسری وجہ یہ بھی ہے کہ  اسی ت، تب  اور  ساھی 
ا ہے اس کا شرعاً طی وغیرہ ان سے جو فعل صادر ہبی

 یعنی اگر ان کا عمل اگر اطاعی کی قبیل سے ہ تو کوئی اعتبار نہیں تطرح مج 
ر و ثواب نہیں ملتا ہے اور اگر معاصی کی قبیل سے ہ تو ان کو کوئی عقاب نہیں ہ گا کیونکہ ان کے افعال بغیر  اس پر ان کو اج 

ی و قصد کے صادر ہتے ہیت نماز فوت ہ جائے تو اس کے لیے حکم یہ  تکسی سے نیند کی وجہ سے ب ا بھولے سے تجیسے اگر۔ تن  
ذہ نہیں ہ، تہے کہ وہ بعد میں اس کی قضاء کر لےح   اس کو ب اد آب ا آجائے  گا اس نماز کے قضاء ہنے پر اس سے کوئی مواخ  

ا قیاسا بھی ضروری ہے، کیونکہ اس میں یہ معذور ہے ی کا مشروع ہب  ی ہ گئی کہ ن   ای  ذا ان وجوہات کے پیش نظر یہ ب   ۔ ل 

ی ضروری اور کن میں ضروری نہیں ت تکن اعمال میں ن  
اگر عمل مباح ہ اور اس سے اللہ تعالی کے تقرب کا قصدنہ عمال ب ا تو مطلوب ہں گے ب ا مباح: تمکلف آدمیوں کے ا

ی کی ضرورت ہے ی کی ضرورت نہیں البتہ اگر مکلف اس پر ثواب کا خواہش مند ہ تو ن   ت۔ ہ تو اس میں ن  
ا مطلوب ہت، تمطلوب ہیت تاور جو اعمال رک کرب  ا مطلوب ہ تب ا تو ان کا ثی ب ا ان پر عمل کرب  ا مطلوب ، تگا تگا  رک کرب  جن کا ثی

ری ہ، تہے)یہ ممنوعات ہی( ث  داری سے  ان کی ذمہ  ان  ارادہ  تان  کا  اس  اس کو محسوس نہ کرے چہ جائیکہ  گا اگرچہ  جائے 
ی کی ضرورت نہ ہ  مکلف ممنوع کا احساس کرے گا اور اللہ تعالی کے لئے اس کو تالبتہ اگر، تگی تکرے اسی وجہ سے ان میں ن  

ب ائے گا ی کی وجہ سے ثواب  ری ہنے کے ساتھ ساتھ ن   ی کرے گا تو ذمہ داری سے ث  ی ، تچھوڑنے کی ن   اسی وجہ سے ن  
ری ہنے کے لئے نہیں، گی ثواب کے لئے شرط ہ ت۔ ذمہ داری سے ث 

ا مطلوب ہے)یعنی اوامر(تو ی کے اعتبار سے اس کی دو قسمیں ہی:اور جس عمل کا کرب  ت اس میں ن  
ہ، توہ عمل جس کی صورت فعل تپہلی قسم: کافی  دین، تاس کی مصلحت حاصل کرنے کے لئے  مال ، تودیعت، تجیسے 

ا ہے، تمغصوب ن فقاات وغیرہ کی ادائیگی کہ ان امور سے مقصود ان کے مالکان کا فائدہ اٹھاب  اور رشتہ داروں کے  اور یہ ، تبیوی 
ا ہے تہ ت کی بجا آوری سے حاصلمحض حکمت ان ان کی ت، تکا ارادہ کرے تگا کہ ان کا کرنے والا انت تاس پر موقوف نہ ہ، تجابی ذا ان  ل 

ری ہ ی نہ کرے، جائے گا ذمہ داری سے ث  ت۔ اگرچہ ان کی ن  
وہ عمل جس کے فعل کی صورت اس کے مقصود مصلحت کے حاصل کرنے کے لئے کافی نہ ہ جیسے  تدوسری قسم:

اور حج کہ ان سے مقصد، تطہارت، تنماز ا، تروزہ  اس ت تان کی بجا آوری میںت، تان کی انجام دہی کے ذریعہ اللہ تعالی کی تعظیم کرب 
ی حاصل ہ، تکے سامنے جھکنا ہےت فی الجملہ ۔ تجائے تگا ح   اللہ تعالی کے لئے ان کے کرنے کا ارادہ کیت تاور یہ صرف اس وقی

ی کا حکم دب ا تہےت اسی قسم میں شریعت نے ن  
ت  ی کی ضرورت ہنے میں فقہاء کے ث  ردی  ب ا  ت:تفصیل ہےیہ ت تعبادات اور عقود میں ن   ایسی عبادات جس میں عادت 

اس کا اندیشہ نہ ہ ا، تکسی دوسری عادت کے ساتھ الی  اس سے امید ، تاس کا خوف، تاس کی معرفت، تجیسے اللہ تعالی پر ایما ن لاب 
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رآن کی تلاوت اور دوسرے اذکار او، ترکھنا ی کی ضرورت نہ ہ، تر اس طرح کی دیگر عبادتفی اس لئے کہ یہ ، تگی تاس میں ن  
ااپنی صورت میں اللہ تعالی کے لئے ممتاز ہیت ، اور اگر عبادت میں۔ تس کا اندیشہ نہیں ہے کسی دوسری عبادت کے ساتھ الی 

اس کا اندیشہ ہت ات، تعادت ب ا کسی دوسری عبادت کے ساتھ الی  رب انی، تروزہ، تنمازت، تجیسے غسل کرب  ذر، تصدقہ، تفی جہاد اور ، تکفارہ، تی  
ی کی ضرورت ہ ا وغیرہ تو ان میں ن   ی کی ضرورت۔ تگی تغلام آزاد کرب  ایسا عقد جس کے کرنے میں یہ ہے کہ ت تعقود میں ن  

ات، کوئی شخص خود مختار ہ جیسے طلاق ا، غلام آزاد کرب  ری کرب  ا، ث  ا، وقف کرب  ا، وصیت کرب  ا، رجعت کرب  ا، ظہار کرب   تو کنایہ فسخ کرب 
ی کی ضرورت ہ ان کے منعقد ہنے میں ن   ذریعہ  ی کی جیسے ت، تگی تکے  ان کے منعقد ہنے میں ن   ذریعہ  صریح لفظ کے 

 قبول کی ضرورت ہ تو اس کی دوت اور اگر عقد صرف ای  شخص کے اختیار میں نہ ہ یعنی اس میں ایجاب و۔ گی ضرورت نہ ہ
ا شرت تاول: تقسمیں ہی: تو یہ کنایہ ، تجس میں گواہ بنانے کی شرط لگائی گئی ہ تاس وکیل کی بیت، تجیسے نکاح، تط ہجس میں گواہ بناب 

ی کے ساتھ منعقد نہیں ہ ی کا علم نہیں ہاس لئے کہ گو، تگا تسے ن   ا شرط نہ ہ تدوم:۔ تسکتا ہے تاہ کو ن   اس ت، تجس میں گواہ بناب 
یت پر معلق تجس کا مقصد غرر پہلی قسم: تقسمیں ہی: تکی دو ا ہ جیسے عقد کتای  لع تاور، تکرب 

ی کے ساتھ کنایہ سے منعقد ، تخ  تو یہ ن  
افعیہ کے ث  ردی  اصح قول کے ، تجو غرر پر معلق کرنے کے قاب  نہ ہ جیسے بی تدوسری قسم:۔ تجائے گات تہ اجارہ وغیرہ تو یہ ش 

ی کے ساتھ کنایہ سے منعقد ہ ت۔ جائے گا  مطابق ن  
ی کی مشروعیت کی حکمت تن  

از و تعین ہے ی کی مشروعیت کی بنیاد ی حکم امی  ت:اس کی چار صورتیں بنتی ہی ، ن  
ی عبادت کو عادت سے ممتاز کرنے1) ا :ن   لیے مشروع ہئی ہے یعنی اس  کے ت(عبادت کو عادت سے ممتاز کرب 

ال امر کے لیے ہے ب ا بطور عادت ہےت تمیزب ات میں  ا۔ ہ جائے کہ کون سا عمل امی  امن و ، اس کی مثال یہ ہے کہ مسجد میں آب 
ی کر لی تو عبادت بن ، تاور نماز پڑھنے اور ذکر و عبادت کے لیے بھی تلیے بھی ہ سکتا ہے تسکون حاصل کرنے اگر نماز کی ن  

ت۔گا جائے گا ورنہ عادت ہ
ا(ای  عبادت کو دوسرت2) ی ای  عبادت کو دوسری عبادت سے ممتاز کرنے کے  ت:ی عبادت سے ممتاز کرب  ن  

ا جیسے۔ لیے مشروع ہئی ہے ت۔ ظہر کی نماز کو عصر کی نماز سے ممتاز کرب 
ات3) لیے مشروع کی گئی ہے کیونکہ  تدرجات کو ممتاز کرنے کے تعبادات کے ت:(عبادات کے درجات کو ممتاز کرب 
رض عبادات کے یت، واح  ت، ف  ی ہی ان میں ت، نفل کئی درجات میں ہے، س  ی ہی سے ہ سکتی ہے تمییزن   ت۔ و تعیین ن  
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ا تتمییز(عبادت کے مقصود اور غرض میں ت4) اور غرض ہتی ہے اس کی تعیین  ت:کرب  ی عبادت سے جو مقصود  ن  
رب ہے ب ا کوئی اور دنیادی غرض رب اء تللہ کی رضا ویعنی عمل سے مقصود ات، تکرتی ہے تتمییزاور ت  تمییزتاس میں ، توغیرہ ہے تشہر ت، تفی

ی کے ساتھ کی جاتی ہے ت (13)ت۔ ذکر کی ہے اور اہل تصوف و عرفان نے یہ حکم متقدمین فقہاء، ن  
ی  یتن   تاحکامت بنیادیتاور  تکی عصری معنوی 

ی ت ی پر اکتفاءاسی لیے ت تکا محل دل ہےن    جاث  ر ہنے پر س  کا اتفاق ہے کیوں کہ نبی صلى الله عليه وسلم اورت تکے تصرف قلب ن  
ا ب الاجماع جاث  ر نہیں البتہ  (14)ت۔ صحابہ سے یہ منقول ہے صرف زب ان کے الفاظ پر اکتفاء کافی نہیں ہے بلکہ اس سے نماز ادا کرب 

ی میں شک ہ۔ تہے ب ا اس کو ن   ا ہ تو اس کے تلیکن جو شخص دل کے حاضر کرنے پر قاد ر ہ  ی کے لیے تکلم تجابی ب اللسان ن    
االبتہ ، گا لیے کافی ہ ی ب اللسان دونوں کو جمع کرب  ی قلب اور ن   ت مستحسن ہے ن  

ی عبادات کا اول حصہ ہے ی کا وقی ذا واح   ت ن   ی عبادت کا اول حصہ ہے ل  ی کا اول وقی دوسرے لفظوں میں ن  
ر عبادت کے اول سے ہ ی ہ  ت۔ وغیرہ زکوٰۃ، یہ کہ اتصال دشوار ہ جیسے روزہ الات، مقارن ہمتصل ب ا  گا کہ ن  

ہےت ا  ہب  کا مسلمان  والے  کرنے  ی  ؛ن   ہی  شرائط  چار  ہنے کے لیے  ی کے صحیح  ب اب ا  تتمییز۔ تن   کا  از  امی  )یعنی 
ا(ہے ب الاتفاق ت، تجاب  اور تتمییزچنانچہ  والے بچے  ب اگل تنہ کرنے  و  ی کرنے والے۔ تکی عبادت درسی نہیںت تمجنون   کو منوی ن  

ی کر)جس ہ ترہا ت چیز کی ن   (کا علم  کی ، تہے  کو نماز  ہ گی چنانچہ جس شخص  درسی نہیں  ی  تو ن   کا علم نہیں ہے  اگر منوی 
رضیت کا علم نہیں ی درسی نہیںہے تو ا تف  ی نہیں ہے تو اس کی نماز بھی درسی نہیں ہے، تس کی نماز کے لیے ن   ۔ ح   ن  

ی کر ی اور جس چیز کی ن   ی ہی نماز کے، س کے منافی کوئی امر نہ ب اب ا جائےرہا ہ ا ن   لیے  چنانچہ تکبیر تحریمہ سے قبل کی گئی ن  
ب اب ا جائے تجاث  ر و کافی ہ گی اگر اس کے بعد نماز کے  ذ ب اللہ مرتد ہاسی اصول کی بنیاد پر اگر کوئی شخص العیا، تمنافی کوئی امر نہ 

ب اطل ہ ی کے لیے  تئیں گے کیونکہ عمل کی صحت کےجا تجائے تو اس کے اعمال نماز روزہ وغیرہ  اور ن   ی شرط ہے  لیے ن  
رہ اسلام سے خارج ہ داث  وہ  ذا ح    گئے اسی طرح صحبت نبی صلى الله عليه وسلم بھی  تگیا تو اکے س  اعمال ضائع ہ تاسلام شرط ہے ل 

اس حالی میں مر جائے اگر  گی  ہ جائے  ب اطل  اور منوی کے کوئی منافی ت تہےشرط تیہ بھی ت۔ تارتداد سے  ی  ب اب ا کہ ن   نہ  امر 
ی اور منوی کے منافی امور ت۔ تجائے اکہ ت ت(15)ہی ؛یہ تچنانچہ ن   ی کرب  ان کااپنے عمل کو قطع کرنے کی ن   اور منوی پر ۔ تہے تان 

ًتب ا عاد عقلا شرعاًت ا ردد ہ اور ج  رم و یقین نہ ہ اور۔ قادر نہ ہ بی ی میں ثی ت۔ یہ بھی ہے کہ ن  

 

  ت1/123، س ن(، دارالفکر )دمشق: ، الفقۃ الاسلامی و ادلتہالزحی لی  وهی ۃیا بن مصطفت  ۔ 13

ا عبد الحت ۔  14  2/92س ن (، مکتبہ مضطفاائی،  ت) ، السغاایہ شرح الوقایۃلکھنوی ی  مولاب 

ر فی شرحالحمو ی  احم بن محمدت  ۔  15 ر ت، غمز عیون الن ضااث    1/168، ت(م1985 ، دار الكتب الغلمی ۃیا )الاشباۃ و النظاث 
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ی کی تقسیم دو اعتبار سے کی جاتی ہےت ی کی دو قسمیں ہی : توجود کے اعتبار سے۔ تن   ی حقیقی1)ن   فعل کے یعنی ت ت(: ن  
ب ائی جانے ان کو استحضار ہ تساتھ  کا ان  ی جس  ی کا عبادت کی ابتداء، توالی ایسی ن   ا شرط ہے  تاسی ن   رار رکھنا  تمیں ہب  رفی اس کا ث 

ی کی جاتی ہے ا شرط ہے، تشرط نہیں ہے جیسے نماز کے شروع میں جو ن   ب اب ا جاب  ر یی ب اقی رہنا شرط ، تاس کا ابتداء میں  البتہ آج 
ی حکمی ت2)ت۔ تنہیں ہےت ان کو استحضار:(: ن   کا ان  ی جس  اور بقاء کا جو ت توہ ن   ر یی استمرار  ی حقیقی کی وجہ سے آج  نہ ہ محض ن  

احکم لگا ی اور تکبیر تحریمہ کے بعد والے ارکان نماز میں ت تب ا جابی ی کہلاتی ہے جیسے نیند کی حالی میں روزہ کی ن   ہے یہی حکمی ن  
ی حکمی ہے یہ ن   ی  اعتبار سے۔ تکی ن   اقسام بیان کی ہی تمقصود کے  دو  کی  ی  ی ت1)۔ تن   کو ت: تتمییز(:ن   ی جو عبادت  ایسی ن  

کرنے کے لیے  تمییزتنوع کی عبادت سے ب ا ای  ہی قسم عبادت کے درجات میں عادت سے ب ا ای  نوع کی عبادت کو دوسری 
ی ت، تہ ی تقربت2)ت۔ تشرط ہےت تعمل کے لیے تتمییزن   ا تعبادت سے قبل اللہ کے ت:(: ن   ی کرب  رب کی ن   ی نہ ، تفی رب کی ن   اگر فی

ت۔ گا اگرچہ عمل درسی ہ گا کی تو ثواب نہیں ملے
اور تفریق ت ی کا بقاء و استمرار  ی کی جاتی ہے وہ اس کے تمام ارکان ت، تضروری ہےتن   یعنی کسی عبادت کے شروع میں جو ن  

ر رکن کےت یعنی مجموعہ کےت ر ہ  ر یی ب اقی اور جاری رہے گی ب ا ہ  ا ضروری ہےت لیے آج  ی کرب  ت۔ لئے علیحدہ علیحدہ متفرق طور پر ن  
ی تا ب اک کرنے کو کسی چیز کو خالص کرنے یعنی کھتاخلاص ت، تای  اہم وصف ہےت تکاتخلاص بھی ن   اور آمیزش سے  ٹ 
ی کو کہتےہی جو صرف اللہ کی طرف متوجہ ہ تگوب ا کہ، تکہتےہیت اللہ  تیعنی ایجاد فعل میں دل کی توجہ کو صرف، تاخلاص ایسی ن  

ا ا ہےتکے ما سواء کسی اور غرض کی طرف متو تاس تکی رضا کی طرف متوجہ کرب  ی ۔ تجہ نہ ہنے دینا اخلاص کہلابی اخلاص اور ن  
ر ف  ی کے بغیر حاصل نہیں ہ سکتا ہے تخلاصیہ ہے کہ ت تقمیں  زائد ہے جو ن   امر  ای   پر  ی  اس کے بغیر بھی ، تن   ی  اور ن  

ی ہے، تحاصل ہ سکتی ہے اللہ کی طرف متوجہ ہ اس کے سواء کسی اور کی طرف متوجہ نہ  تجو تبہرحال اخلاص صرف وہی ن  
یت ذا ن   ر و ت تسے خالی بھی ہتی ہے تکبھی اخلاص کے ساتھ ہتی ہے اور کبھی اخلاصت تہ ل  فقہاء کرام کے ث  ردی  عمل کے اج 

ر و ثواب ملے گا اور اگر عمل میں اخلاص نہ وہ تو اس پر ت ثواب کے لیے اخلاص شرط ہے اگر عمل میں اخلاص ہ گا تو اس کا اج 
رت میں عقاب ر و ثواب کے بجائے آج  ت۔ ہےلیے اخلاص شرط نہیں  البتہ عم کی صحت کے، کا اندیشہ ہے اج 

یت ی میں نیای  ی کرےت تیعنی تن   ی نہ کرے بلکہ اس کی جگہ کوئی دوسرا شخص اس کی ن   ۔ عمل کرنے والا شخص خود ن  
ی قاب  قبول نہیں ہے " ی میں نیای  تاس کا حکم یہ ہے کہ "ن  

ا کرب  تو صحیح ہےاتدو عبادتوں کوجمع  ہ  وسائل میں  اورجمعہ کےلیے غسل ۔ تگر  ی  دن جنای  مثلاای  شخص جمعہ کے 
ی دورہجائے گی اور جمعہ کے غسل کا ثواب ملے گات تکرے ی ۔ تتو اسکی جنای  رضوں کی ن   ا مقاصد میں ہ تو ب ا تو دو ف  اگر جمع کرب 

ی کرئے گات رض اور ای  نفل کی ن   ب ا ای  ف  ب ا دو نفل کی  ی کریں س  اداء ہ ۔ تکرئےگا  دو رکعت نفل میں جتنے نوافل کی ن  
دو رکعت پڑھنےجیسے ای  شخص۔ تجاتی ہیت ی میں تحیۃ المسجد ت  اور استخارہ وغیرہ ، تشکرانہ، تاشراق، تالوضو تتحیۃ، تکی ن   ی  حاح 
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اہےت، س  کا ثواب ہ گا س  نیتوں کا جمع کر سکتاہے اور اس پر ر زب ادہ ہبی ت۔ اگرچہ الگ الگ پڑھنے پر اج 
ی کرنے یت تاگر تمیں تای  عمل کے دوران دوسرے کی ن   ا جیسے پہلے عمل کو درمیان میں چھوڑ کر دوسرے کی ن    کرب 

رض ی کے ساتھ ساتھ تکبیر  تظہر کےف  ی کرلے تو اس کےضروری ہے کہ ن   اداء کرتے ہئے ظہر سے قبل کی سنتوں کی ن  
رض کو ختم کرکے سنتیں شروع کرے ادا ہ گی، تکہہ کر ف  رض  ی کی تو یہ نماز ف  دوسری صورت یہ ہے کہ ۔ تاور اگر محض ن  

رض اداء کرتے ہئے رض کے بعد والی تظہر کے ف  ی بعد والی سنتوں کے لیے ف  ی کرے تو اس صورت میں یہ ن    سنتوں کی ن  
ی کا تلفظ، کافی ہنگی ت۔  کر لیا تو نماز ب اطل ہجائے گیالبتہ اگر زب ان سے ن  

ی کا حکم جس قدر اہم ہے ت رتی جارہی ہے تعصر حاضر میںن   ی کے معاملے میں ، تاسی قدر اس میں غفلت ث  عام طور پر ن  
اہی کی ی میں بہت سی دوطرح سے کوبی ا ہے اور دوسری طرف سے ن    جاتی ہے ؛ای  عمل سے قبل اس کا اہتمام نہیں کی جابی

اہے بطور عادت کرتےہی ان سے ت تلوگوں کو ای  شبہ رہتا ہےکہ ہم بہت سے اعمالاور، تغیر ضروری امور کا التزام کی جابی
ی نہیں ہتی ہے ر و ثواب ملے گا ب ا نہیں ؟ تو اس کاجواب تآب ا، تقبل کچھ ن   حضرت  تاعمال عبادت بنیں گے ب ا نہیں اوران پر اج 

ی ضرور ہتی ہے کیونکہ فاعل مختار کا فعل ِ  اہے اس میں ای  درجے کی ن   ان ح   بھی عمل کربی ان  دب ا ہے کہ  تھانوی ؒ نے 
ا ہی ہے تلبتہ کلی ییاا تو ثواب کا ارادہدہ نہ ہ اثوا ب کا ارا تگو ج  رئیا تبغیر متصور نہیں ہ سکتا تسے تکسی غرض تاختیاری ذا ایسے ت، تہبی ل 

ی اور دنیاوی غرض سے خالی ہنے پر ہےتاتکیونکہ ثواب کا در، تاعمال پر ثواب ملے گا ی ۔ تومدار عمل ن   البتہ اگر عمل ہی کی ن  
ر ہ گیا تو وضو تو ہ گیا مگر ا ر ہ گیا ب ا غوطہ لگانے سے ثی  ۔ س پر ثواب نہیں ملے گانہ ہ جیسے ب ارش میں بدن ثی

تخلاصہ کلام ت
ا ہے اور اس داعیہ کے  ا ہے یہ ارادہ کہلابی ان کے دل میں عمل کا ای  داعیہ پیدا ہبی کسی عمل کے کرنے سے قبل ان 

یت تپیدا ہنے کی غر ض جس کی وجہ سے یہ داعیہ پیدا ہا ہے وہ یت۔ تکہلاتی ہے توجہ عمل تب ا تن   کا محل دل ہے گوب ا ای   تا ور ن  
ام ہے زب ان سے کہنت، تفعل قلب ہے ب  کا  ارادے  ارادے کا اظہارت تضروری نہیں ہے بلکہ ای  امر مستحسن ہے تدل کے   محض 

ا ہے تکے لیے ا ہے۔ تہبی ر عمل سے قبل یعنی عمل کے ابتدائی حصے سے متصل و مقارن ہب  ی ہ  ی کا وقی الا یہ کہ اتصال  تاور ن  
ی پر ای  امر زائد ہے ت تاور اخلاص۔ تدشوار ہ ی کے بغیر حاصل نہیں ہ سکتا ہےن   ی اس کے بغیر بھی حاصل ہ ، تجو ن   اور ن  
ی ہے، سکتی ہے ت۔ کسی اور کی طرف متوجہ نہ ہف متوجہ ہ اس کے سوااللہ کی طر جو بہرحال اخلاص صرف وہی ن  

ی ہے، تکی ای  اہم شرط جس کا مکلفی ن  کو ب ابند بناب ا گیا ہے تاسلام میں احکام شرعیہ چنانچہ اعمال کےصحیح ۔ توہ صحت ن  
کا معیار یہی ہے گا، تہنے  ہ  وہاں عمل صحیح  ی صحیح ہ گی  ذا جہاں ن   وہاں عمل بھی ، تل  درسی نہیں ہ گی  ی  اور جہاں ن  

ی ہی کے ذریعے معتبر اور مکلفی ن  کے اعمال شرعا، درسی نہیں ہگا ت۔ ہتے ہیت ن  
ی کا حکم یہ ہے کہ وہ عبات ی پر موقوف ہے ان میں جمہورفقہاء کر ام کے ث  ردی  ن   دات مقصودہ جن کا شرعی وجود ن  
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ی واح   ہے جیسے تمام اقسام کی نماز ا ۔ تعمرہ وغیرہت، تزکوۃ، تحج، تروزہ، تن   ی پر موقوف نہیں ہبی اور وہ اعمال جنکا شرعی وجود ن  
ی مستحب ہے ا، تجیسے ٖغصب شدہ چیز کی واپسی، تان ن   اوغیرہ اور منہیا، تپینا، تاور مباحات یعنی کھاب  رک ، تت جیسے زب  شراب کا ثی

ا ی مستحب ہے لازم نہیں توغیرہ تکرب  ذا ان میں ن   ی پر موقوف نہیں ہی ل  ی کے امر سے دو چیزیں ۔ تیہ وہ اعمال ہی جو ن   ن  
دوسری غرض مستحضر ہ، تمطلوب ہئیں اور  ہ  اجمالی طور پر تین ہی؛۔ تای  عمل کی غرض صحیح   اورعمل کی صحیح غرض 

ی ہ1) ی ہ2)ت، ت(عبادت کی ن   ی ہ3)ت، ت( اللہ کی رضا کی ن   ال امرکی ن   ان اغراض کے استحضار سے عمل کی روح ، ت( امی 
ی " اکمل طریقے سے ہجاتی ہے ی کی حقیقت اوراخلاص و۔ تیعنی "ن   انہ ہمیں ن   ٰہت تاللہ جل ش  رمائے ن تلل بی کی دولی نصیب ف 

( )آمین ب اربت  الغلمی ن 
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